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Introducao

A histéria dos povos indigenas situados em territdrio brasileiro é tradicionalmente contada
como a cronica de seu descimento, redugdo e extingdo, confundindo-se com a histéria da sociedade
nacional envolvente, de modo a tornar sua etnicidade e comunidade invisiveis, a fim de dar
continuidade ao projeto de expansdo da civilizagao ocidental. Deixa-se de contar a histdria propria
desses povos para reduzi-los através da cronica de sua integracdo a civilizagdo - vista como um
processo inexordvel - a um tipo especifico de sertanejo, de indio descaracterizado. Aldeados pelas
missdes jesuiticas e ameagados pelos bandeirantes, os Guarani engendraram um firme processo de
resisténcia cultural, sendo que os grupos que encontramos atualmente no territério sul-brasileiro —
Mbya, Nandeva e Kaiowé — descendem daqueles que fugiram da dominacao colonial e espiritual em
direcao as matas, reelaborando um modo prdprio de ser e conceber 0 mundo ao longo da histéria de
acordo com sua criatividade cultural e suas relagGes com o ambiente e com os outros.

A anélise de estudos de etnologia feitos a partir do século XX - especialmente aqueles feitos
a partir dos anos 70, que buscavam compreender as sociedades tribais a partir da analise de sua
estrutura e funcionamento internos - aliada a leitura critica dos relatos de cronistas europeus do
periodo colonial e da politica indigenista brasileira, bem como a etnoarqueologia, permitem a nos
reconstituir mais precisamente a imagem e a histéria dos povos indigenas, a fim de compreender
como estes se situam diante da civilizagao ocidental. O estudo especifico dos povos Guarani justifica-
se pelo drama vivenciado especialmente pelos Kaiowa — e também pelos Mbyé e Nandeva — diante da
expansao agricola no centro-sul do Brasil e pelo vigor de sua resisténcia cultural mesmo apés 500 anos
de contato com a ordem nacional. Além disso, compreender o outro em toda sua diferenga, em invés
de buscar reduzi-lo a outro eu para permitir sua dominacao, permite a nés criticar nossas concepgoes

1 Ensaio produzido a partir da pesquisa realizada para a VI Mostra de Iniciagao Cientifica Integrada da
CNEC Osorio, em 2015.
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culturais e sua suposta universalidade, compreendendo mais precisamente como funciona a Cultura.

0 estudo etnoldgico classico dos Guarani foi desenvolvido no século XX por Curt Nimuendaju,
Alfred Metraux, Egon Schaden, Pierre e Helen Clastres, acumulando contribuigdes diversas a respeito
do seu modo de ser, com foco especial na relagao entre a mitologia e as grandes migragdes Guarani.
A temética da Terra Sem Mal e a concepgdo do iminente fim do mundo séo exploradas de diferentes
maneiras, alguns atribuindo um carater exégeno aos fenémenos supracitados e outros atribuindo a eles
um carater endégeno. Além disso, dentro de cada concepgdo ainda existem explicagdes divergentes.
Devido a énfase no aspecto religioso da cultura Guarani, foram negligenciadas as possiveis anélises
a respeito da organizacdo social baseada no parentesco e no sistema econdmico. Este ensaio procura
fazer um apanhado geral de todas as dimensdes do modo de ser Guarani, no entanto, sem almejar
uma exposicao sistematica de largo alcance tedrico, mas sim propor uma reflexdo critica sobre os
resultados apresentados.

Resultados

No periodo pré-colombiano, a bacia dos rios Paraguai, Parané e da Prata era dominada por
povos da tradigdo cultural Guarani, pertencente ao tronco linguistico Tupi-Guarani. Esses povos
migraram da bacia Amazonica até o cone sul, ocupando partes dos estados da regido sul do Brasil, do
Mato Grosso do Sul, de Sdo Paulo, do Rio de Janeiro, do Paraguai e da Argentina. Desse modo, ocuparam
grandes extensdes de floresta tropical e temperada, através de migracdes motivadas por interesses
econdmicos, religiosos e militares inter-relacionados. Nas regides mais férteis, alcancaram uma
alta populagdo e densidade demografica, apresentando um complexo cultural simbélico altamente
sofisticado, bem como formas peculiares de adaptagao ecolégica e organizacdo social. Apresentam
muitos tragos em comum com outras tribos da familia Tupi, o que legou a Antropologia intimeros juizos
e generalizacdes imprdprias a respeito da identidade cultural Tupi-Guarani.

Os anos iniciais do contato entre os indios Guarani e os europeus se basearam nas relagdes
de escambo e cunhadismo, desenvolvidas em fungdo do principio do “vir-a-ser outro” que rege a
cosmologia Guarani, segundo o qual esses povos demonstraram-se abertos ao contato com os jurud
- como eram chamados os europeus, devido a suas longas e vermelhas barbas — a fim de incorporar
certas qualidade dateis para seu modo de ser. Através do escambo realizou-se a difusdo de elementos
culturais europeus - 0 machado de ferro, por exemplo - que criaram paulatinamente uma relagéo de
dependéncia dos Guarani em relagdo aos jurud. O cunhadismo, por sua vez, foi a base para aliangas
politicas que familiarizaram o europeu com 0 ambiente e 0 povo que 0 ocupava, abrindo caminho para
a dominacdo colonial posterior.

Passados esses anos iniciais, 0s jurud deram inicio ao empreendimento colonial, encarregando
degredados de seus paises para subjugar tribos hostis e desbravar a natureza, bem como indios aliados
para a captura de nativos a serem utilizados como mao-de-obra escrava na empresa canavieira.
Enquanto a exploragéo inicial da méo-de-obra indigena foi justificada pela nogéo de que os nativos
ndo possuiam alma - e tampouco fé, lei e rei - assim que se chegou ao consenso que, de fato, os indios
possuiam uma alma, o caminho tomado foi 0 da catequese junto a civilizagdo.

Diante da grande mortandade e da desagregacdo do sistema social Guarani, decorrente
do aldeamento missiondrio, bem como devido a constante ameaga de bandeirantes paulistas,
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deflagraram-se, para além da resisténcia pacifica, movimentos de anti-batismo, em que profetas,
apropriando-se do discurso messianico cristao, exortavam os indios a retomarem seus nomes tribais.
Os Guarani encontrados atualmente descenderam dos Kaagud - denominagao genérica que significa
habitantes da mata - que fugiram da dominacéo colonial em grandes migracdes, visando atingir a
Terra Sem Mal, resistindo historicamente a expansdo das fronteiras da civilizagdo no processo de
constituicdo de sua identidade, constituindo, no presente, um teko (modo de ser) com base em um
fiande reko (modo de ser dos antepassados), fundamentado em uma Iégica social interna.

0 Aande reko (modo de ser dos antepassados) dos Guarani, compreendendo de maneira
integrada as esferas religiosa, econdmica e politica da vida social, é renovado, no presente, através
de sua complexa mobilidade e vida ritual, que dao sentido e orientacao temporal a esse povo de
acordo com sua concepgdes mitologicas e saberes cientificos milenares, construindo socialmente uma
nogdo de pessoa atrelada ao corpo como elemento marcado pela ambivaléncia entre a animalidade
e a divindade. A teko’a é o meio de realizagdo do fiande reko que se da em condicdes socioecolégicas
favordveis a medida que permitem a adaptacéo ecolégica ao meio segundo as concepgdes cosmoldgicas
Guarani. O fiande reko é tanto baseado nas relages interiores a0 mundo Guarani e nas relagdes
deste com seus outros quando reformulado diante da alteridade, obedecendo a uma légica que oscila
da antropofagia a reciprocidade (mborayd), compreendidas em fungdo de uma multiplicidade de
perspectivas - pontos de vistas que criam o sujeito - inerentes aos seres humanos e ndo-humanos,
sendo estes os brancos, os demais grupos tribais indigenas, os animais, 0s mortos e 0s deuses.

As estruturas da sociedade Guarani sdo dispostas em ordem ascendente de abrangéncia:
teyy, a familia extensa sob comando do feyy-ru; amunda, a aldeia sob comando do tuvichd; teko’a, um
conjunto de aldeias e seu territdrio sob o comando do mboruvicha; e guard, o conjunto das teko’a’s. A
base da organizagéo social esté nas relacdes de consanguinidade e afinidade, sendo que se reconhece
0 papel tanto da maternidade como da paternidade na descendéncia, engendrando arranjos complexos
que revelam a auséncia da hereditariedade na ocupacdo de postos especiais e a associacdo da
residéncia pés-matrimonial ao prestigio do chefe de cada familia extensa. Embora, tradicionalmente,
a descendéncia seja patrilinear, devendo 0 homem mudar-se para a casa de seu sogro, constituindo
assim uma residéncia uxorilocal. O prestigio do homem em sua nova casa aumenta a medida que gera
filhos para o teyy, aumentando a produtividade de sua familia nuclear para a familia extensa.

Uma vez que o parentesco constitui-se como um assemelhamento ativo dos individuos
mediante o compartilhamento e fluidos corporais, sexuais e alimentares, os vinculos de fraternidade
e maternidade estendem-se para além da consanguinidade, podendo ser criados proximidade,
englobando como parentes todos os membros de uma familia extensa. Além disso, tendo em vista
que o casamento - uma relagdo de afinidade entre outros, baseada na Sociedade - cria vinculos
entre diferentes familias extensas e da origem a novos lagos de parentesco - uma relagdo de
consanguinidade entre mesmos, baseada na Natureza - surge entdo uma coesao alded, apesar da
fragmentacéo econdmica. O casamento surge como uma possibilidade de se incorporar politicamente
0 outro, resolvendo através da socialidade a incompatibilidade natural. H& de se notar que, para o
estabelecimento de relagdes de afinidade, é necessario que haja certo afastamento, em contraposigao
a proximidade dos lacos de parentesco, revelando a necessidade da alteridade para o estabelecimento
da identidade. O cunhadismo, marca das aliancas firmadas inicialmente entre europeus e indigenas,
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fundamenta-se na incorporagdo do outro a fim de que se absorvam novas vantagens e qualidades.

A dimensdo econdmica do Aande reko baseia-se principalmente na agricultura, com énfase
variada na caca, pesca e coleta de acordo com a disponibilidade de recursos naturais. A divisao social
do trabalho se da de acordo com idade e sexo, sendo os homens adultos responséveis pela derrubada
das matas e preparo dos solos no sistema de coivara, pela caca e pela pesca e as mulheres adultas
pelo cultivo da roga — com o auxilio de seus filhos, que desenvolvem também atividade de pesca — e
pelas atividades domésticas - com o auxilio de suas filhas. Os individuos adultos, ap6s certa idade,
deixam de trabalhar nas matas e rogas, encarregando-se o avd (Tamoi) e a avo (Jari), valorizados por
sua sabedoria, principalmente de transmitir a tradigdo as criangas e de representar a feyy diante da
teko’a, desempenhando papel de lideranga politica e/ou espiritual.

As espécies cultivadas na agricultura sdo o milho, mandioca, batatas, feijao andu,
amendoim, card, abéboras, repolhos, bananas e ananés - abacaxi - etc., enquanto a caca e a
pesca proporcionam uma complementacao proteica para a dieta dos individuos, além de terem uma
importancia simbdlica para os homens adultos, uma vez que permite a expressao e o exercicio de
seus atributos corporais préprios: a forga e a agilidade. O artesanato manifesta-se nos trabalhos de
ceramica, redes e cestos, no entanto, ndo constitui uma atividade especializada, ou seja, é incapaz
de diferenciar a sociedade em um substrato urbano e outro rural. E desempenhado tanto por homens
como mulheres e adquire, atualmente, uma importancia fundamental para a reproducao de grupos
Guarani que vivem em beiras de estrada ou na cidade, visto como uma dadiva legada por Deus para
tornar viavel a interagdo com 0 homem branco e reprodugao dos Guarani na “terra dos males sem fim”.

A familia extensa (feyy) - unido de inlmeras familias nucleares em uma casa-grande sob
o comando de um patriarca (feyy-ru), geralmente o avd (tamoi) - constitui a unidade elementar de
producdo e consumo. Ou seja, cada familia extensa compde uma unidade doméstica que trabalha para
seu proprio consumo didrio, de modo que as relacdes de trabalho na sociedade confundem-se com as
relacdes de parentesco. A existéncia de uma produgao alded é condicionada por condicdes ecolégicas
favordveis, ndo sendo, portanto, uma regra aplicavel a todos os contextos de adaptagéo. Calcula-se
que a carga diaria de trabalho ndo passa de 4 horas, sobrando bastante tempo para atividades
rituais, lidicas e religiosas. Por outro lado, o trabalho coletivo, como meio ritual de realizagéo do
fiande reko, adquire um carater lddico para os individuos, tornando-se uma festividade a parte entre
tantas outras.

A medida que sao satisfeitas as necessidades diarias da unidade doméstica, sobrando
algum excedente dos frutos do trabalho, este é trocado com outras familias extensas ou doada para
cerimonias religiosas, de modo a reforgar os lagos constituintes da teko’a, constituindo, assim, uma
economia do dom ou da reciprocidade. Como néo existe trabalho alienado, a economia néo existe para
0s Guarani como uma entidade autbnoma em relagéo a sociedade, sendo imanente a vida social,
posta a seu servigo. O sistema adaptativo Guarani enseja uma forte ligagéo com a terra, a medida
que os membros de um feyy fazem-se seus co-possuidores, explorando-a com o minimo de trabalho
necessario para a satisfacdo das necessidades do grupo doméstico.

0 refreamento da mentalidade produtiva deve-se também a concepcdo religiosa da
ciclicidade da vida, isto é, acredita-se que a vida se desenrola em ciclos que englobam de maneira
integrada todos os seres, de modo que o homem deve obedecé-los para sua reprodugdo adequada.
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Todas as circunstancias que englobam a esfera econdmica do Aande reko apontaram para uma
resisténcia a mentalidade lucrativa que os europeus lhe tentaram inculcar, fato que torna explicito
a radical oposicéo de conduta entre os europeus e os Guarani. Os aldeamentos e a encomienda, nos
periodos colonial e imperial, bem como a contengéo dos Guarani em reservas e a expansao da empresa
latifundidria, que utiliza, na atualidade, os Guarani como mdo-de-obra assalariada em condigdes
anélogas a escravidao, impossibilitam a realizacao do seu modo de ser, a medida que limita o acesso a
terra e as matas e esfacela a familia extensa, além de concentrar muitas pessoas em poucos pedacos
de terra. A medida que essas dificuldades se impdem, os Guarani sdo sujeitos a reordenarem-se social
e economicamente, vivendo como marginais em beiras de estrada ou nas cidades, sobrevivendo da
mendicancia e do artesanato.

A aldeia é a unidade politica da sociedade Guarani, tendo, para sua autonomia, uma chefia
politica espiritual e politica que pode ser desempenhada por uma pessoa s6, embora uma grande
densidade demografica e o contato com o homem branco tornem necesséria a divisao das chefias
em duas pessoas — 0 fuvichd e o pajé —a fim de preservar a chefia espiritual e de garantir a coesdo
interna. Em ambos os casos, a oralidade desempenha um papel importante, sendo o uso das boas
palavras - que constituem o discurso do chefe como um ato ritualizado, através do qual se constroi
sua pessoa - essencial e anterior ao exercicio das fungdes cabiveis aos chefes, isto é, ndo € o direito
da palavra que é relegado ao chefe, mas sim o seu dever: um chefe silencioso ndo é, de fato, um chefe.

0 tuvicha media o contato da aldeia com os outros humanos, sejam eles Guarani ou de outra
etnia indigena ou entdo o homem branco. Além disso, utiliza a palavra para apaziguar conflitos que
possam surgir dentro da aldeia, utilizando de seu prestigio adquirido através de sua generosidade,
sabedoria e habilidades como cacador e guerreiro para convencer os homens beligerantes a ndo
guerrearem entre si. Sua fungdo primordial é a de exortar os demais a viver de acordo com o fiande
reko, relembrando a convivéncia pacifica dos antepassados e sua ligagdo com a feko’a. Seu poder s6
subsiste a medida que é legitimado pela sociedade, sendo revogéavel a partir do momento em que os
membros da aldeia considerem que esteja infringindo os principios que lhe permitem liderar. Portanto,
a chefia politica estd a servigo da sociedade e ndo o contrario, sendo justamente isso 0 que impede o
estabelecimento do Estado na sociedade Guarani, em que o tuvichd é a encarnagéo da socialidade,
estabelecendo seu poder pelo consenso.

Para melhor analisar o papel do pajé, cabe discorrer sobre as nogdes de corpo e alma, Natureza
e Cultura, Sociedade e Sobrenatureza, no dmbito do perspectivismo/multinaturalismo amerindio. A
relacdo dos Guarani com o mundo é baseada na nocdo de que todos os seres - humanos e ndo-
humanos - sdo dotados de uma subjetividade humana autoconsciente. A humanidade é vista nao
como um atributo particular dos humanos propriamente ditos, mas como uma condigdo universal a
todos os seres que supdem a Cultura como perspectiva reflexiva do Sujeito, manifesta na concepgao
de que os animais de uma mesma espécie, 0s deuses e 0s mortos, veem a si mesmos como humanos,
suas presas como comida de gente e seus predadores como espiritos ou deuses. Ou seja, 0s seres sao
pessoas a medida que possuem subjetividade e intencionalidade humanas que ndo se manifestam
de maneira substancial/ontolégica, mas sim de modo relacional/perspectivo. Sendo a humanidade a
condigdo comum entre 0s humanos e os animais - e no a animalidade - as relagdes que os humanos
e 0s animais estabelecem consigo mesmos sdo equivalentes, mas as relacdes que estabelecem entre
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Si 530 assimétricas.

Efetivamente, quem cria o sujeito é o ponto de vista - que s6 pode ser ocupado por quem tem
uma alma — e, sendo o ponto de vista, em esséncia, diferenca, ele ndo pode derivar da alma, que,
essencialmente idéntica através dos seres, faz com que todos vejam a mesma representagdo — a
humana. Os ndo humanos apreendem da mesma maneira coisas diferentes das que os humanos
veem, pois 0 que enuncia a diferenga entre os pontos de vista — o que faz com que o homem veja
0 sangue cOMO Sangue e com que 0 jaguar o veja como cauim — é a especificidade dos corpos néo
baseada em diferencas fisiolégicas constitutivas, mas na diferenca entre as afeccdes e capacidades
que singularizam cada espécie de corpo: 0 modo como ele se alimenta, se move, se comunica etc.

Os corpos tornam-se feixes intermedidrios entre a subjetividade perspectiva e a
materialidade substancial dos seres, sendo seus hébitos e processos constitutivos um espago social
em que emergem a diferenca e a identidade. A diferenca sé pode ser apreendida a partir da perspectiva
de outrem e, portanto, a partir de uma subjetividade outra, de modo que a natureza de cada ser é o
ponto de vista de um sujeito sobre outros corpos e a Natureza a forma do Outro enquanto corpo. A
devoracdo de um corpo permite a incorporagdo das afeccdes e capacidade do Outro no Eu, entretanto,
sob a ameaca da contra predacao canibal pela alma humana escondida pela natureza animal, surgem
inimeras precaugdes rituais e restricdes alimentares para impedir a doenca e o enfraguecimento do
individuo que come.

A mitologia amerindia presume um estado anterior a diferenciagdo dos corpos em que a forma
humana era comum a todos os seres. Sob essa 6tica, os humanos conservaram suas afecgdes corporais,
enquanto os animais diferenciaram-se, ocultando sua humanidade sob seus corpos. 0 movimento de
constituicdo da diferenca vai da humanidade a animalidade. Portanto, a fim de particularizar um
coletivo humano, as técnicas dos corpos devem animaliza-lo, em confronto a humanidade, de modo
que 0 corpo, expressao maxima do sujeito e aquilo que se da a ver a outrem, deve ser diferenciado ao
maximo para constituir a identidade.

A medida que todo corpo tem uma alma e vice-versa, qualquer transformacao espiritual
ocorre concomitantemente a uma transformagao corporal, de modo que a fabricagao social da pessoa
baseia-se na fabricacdo continua dos corpos e almas através da ritualistica. Tendo em vista que as
almas ndo sdo entes imateriais, mas sim outro tipo de corpos com propriedades especificas, sujeitos a
uma fundamentacao perspectiva/relacional, em que os espiritos dos mortos frequentemente assumem
a figura de predadores que buscam atrair seus parentes a0 mundo dos mortos através da melancolia
que estes — podendo também estar contidos em presas dos homens — torna-se necessario alguém
com qualidades diferenciadas para evitar um mau encontro entre o homem e seus outros, que pode
levar a morte ou a doenga. A Sobrenatureza, construida na relagdo do homem com os deuses ou
espiritos predadores, consiste no Sujeito transformado em Objeto, isto é, o predador, em funcéo de sua
corporalidade especifica, assume a posigao de Sujeito (eu) e subjuga o homem como Objeto (ele), de
modo que 0 xama surge como alguém que possa tutear o predador - estabelecer uma relagao reciproca
e simétrica de dialogo.

No entanto, 0 xamanismo Guarani, apesar de ser fundado em uma sociologia cosmolégica da
alteridade, ou entdo, justamente por isso tendo no devir como vir-a-ser outro através — originalmente
— da antropofagia como orientagdo para a ordem social e cosmolégica — englobando os homens, os
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espiritos dos mortos, os animais e os deuses — engendrou uma incorporagdo e ressignificacdo do
discurso religioso cristao de acordo com sua ldgica interna do devir e da alteridade e sua concepgao
da alma, acarretando uma “desjaguarizacdo” dos deuses e espiritos e um deslocamento do
canibalismo para a reciprocidade (mborayt) como fundamento da ordem cosmica e social, bem como
da animalidade para a divindade como objetivo da fabricagdo social da pessoa através da constante
transformacao ritual do corpo.

A alma constitui-se como expressao da ambivaléncia entre animalidade e divindade, uma
vez que € concebida como dividida em uma parte “divina” — a alma-palavra - e outra “animal” — o
acygud, fonte de todos os sofrimentos terrenos, feixe de experimentagdo da “terra dos males sem
fim”. Durante a vida, ambas encontram-se reunidas no individuo, porém, com a morte separam-se e
migram para lugares diferentes. O acygud migra para corpos animais ou bosques, enquanto a alma-
palavra deve migrar para os céus junto a Nhanderd - nosso pai verdadeiro. Uma vez que 0 acygud é o
feixe de experimentagdo do sofrimento terreno e que corpo e alma estdo intimamente ligados durante
avida, € preciso estabelecer certas restri¢des alimentares e comportamentais a fim de tornar a alma-
palavra leve — através das técnicas rituais do corpo — para permitir sua ascensao, neutralizando a
animalidade do acygud.

E preciso restringir o consumo de carne, negando o canibalismo, em funcdo da humanidade
intrinseca aos corpos animais. Para o exercicio dos seus deveres o pajé deve assumir a figura do habil,
sabio e generoso cacador que doa toda sua caca a seus parentes — em contraposicdo ao guerreiro
cacador que come a carne de um animal predador para assumir as suas propriedades corporais
desejadas - abstendo-se de seu consumo para permitir a comunicagao, reconhecimento e orientagdo
das almas pelo uso das boas palavras, o que exige um complexo animico-corpéreo, leve e sttil. 0 pajé,
a quem se atribui um olhar trans-especifico capaz de perceber a humanidade escondida pelos corpos,
atua como mediador entre os humanos e 0s nao humanos e busca manipular a natureza através da
técnica, a fim de garantir a fartura da colheita.

Além de dessubstancializar ritualmente os animais a serem comidos pelos homens e atuar
como conselheiro e curandeiro, utilizando ervas medicinais, conduz também as cerimonias de
fabricacdo da pessoa pelas técnicas do corpo, sejam estas o canto, a danca, a ornamentagéo ou a
fala, uma vez que, junto ao chefe politico, detém o dominio das boas palavras. Seu espago de atuagao
fundamental é a casa de rezas (opy), em que se desenrolam todos os rituais Guarani. Cabe ressaltar a
importancia de um ritual em especifico para os Guarani, em que é celebrada a colheita do milho e este
é dessubstancializado, uma vez que lhe sdo atribuidas intencionalidade e subjetividade humanas,
que impossibilitariam seu consumo sob a ameaca de contra predacéo canibal. Além disso, é nesse
ritual que se ddo os nomes as criangas, garantindo a ligagao dos individuos com a feko’a de acordo
com os ciclos ecoldgicos que adquirem uma importancia social e cdsmica.

Outro tema fundamental para compreender o modo de ser Guarani é o do caminhar (jeguata),
que, no passado, manifestava-se através de grandes migragfes motivadas pela busca da “Terra Sem
Mal” (Yvy maraej) e, no presente, através da micromobilidade entre aldeias. Atualmente, quando
questionados sobre o porqué de tal conduta, os Guarani remetem ao Aande reko, afirmando que
caminham porque seus antepassados o faziam, o que nos permite estabelecer uma ligac@o entre as
grandes migracdes do passado com a micromobilidade do presente. O ponto que articula o passado
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com o presente se encontra no mito Guarani da criagao do mundo e sua relagéo com os sentidos de
morar/andar no &mbito do feko’a em relacdo a “terra ma”.

Os Guarani acreditam que Nhanderti — “nosso pai verdadeiro” — criou 0 mundo a partir de
uma caminhada, tendo o milho brotado de suas pegadas. No entanto, desentendeu-se com Nhandexy
heté — “nossa mae verdadeira” — deixando a Primeira Terra. Nhandexy, entdo, partiu a procura de
Nhanderd com a orientagdo de seu filho Nhamandii— o deus Sol — quando este ainda estava em seu
ventre. Nhamandu desejou uma flor que encontrou no meio do caminho e, quando sua mae foi pegé-la,
foi picada por uma vespa, tornando-se hostil em relagéo a seu filho, que deixou de orienté-la em sua
busca por Nhandert. Ela continuou a caminhar, no entanto se perdeu e foi devorada pela avé de todas
as ongas. Mesmo assim, Nhamandui nasceu, dando origem a Jaxy— a divindade lunar — entdo, ambos
sairam a caminhar pela Terra dando nome as coisas, povoando 0s espagos e guaranicizando o mundo
para entdo receber os atributos do xamanismo.

A caminhada, mais do que a busca pela “Terra Sem Mal”, é um meio de produc@o de vida, de
conhecimento do mundo, de agregar experiéncias para perpetuar a existéncia. E somente através do
movimento que algo se torna vivo, havendo inimeras possibilidades de caminhos a serem trilhados,
no entanto, sdo poucos os que escolhem fazer a boa caminhada em direcéo a divindade (jeguata pora),
que se apresenta na iminéncia e ameaca da escolha do mau caminho, com ele contrastando. Sob essa
perspectiva, a nogdo de “terra m&” adquire maior sentido, uma vez que, como visto anteriormente,
0 acygud € o meio pelo qual ela é experimentada, de modo que cabe ao Guarani, através da sua
mobilidade, trilhar o bom caminho, aproximando-se da divindade e possibilitando a ascensdo de sua
alma-palavra aos céus, como pressupde o0 Aande reko.

E também através da caminhada que o choque entre 0 homem branco e o fndio torna-se cada
vez mais evidente, pois, a medida que a expansao da civilizagdo ocidental limita geograficamente o
espaco para a mobilidade Guarani e impede a realizagdo do fiande reko ao oferecer “maus caminhos”
ao indio, este ndo desiste de manter-se em movimento, ressignificando o teko’a para além de um lugar
onde se mora, mas também o lugar por onde se anda. O devir é afirmado como meio de construgao
identitaria e de resisténcia, assim como forma de atingir a imortalidade — a permanéncia —em que o
movimento corporal horizontal no espaco geogréfico traz em si o movimento animico vertical no espago
cosmico.

Consideragoes finais

Os indios Guarani, assim como suas demais contrapartes nas terras baixas da América do
Sul, passaram ao largo do grande divisor cartesiano que separou através do dualismo naturalista
corpo e alma, Natureza e Cultura. Isso ndo significa dizer que essas distingdes ndo operam no mundo
amerindio, mas que elas sdo ressignificadas e inseridas em uma légica diametralmente oposta,
que deixa entrever esses conceitos nao enquanto provincias ontoldgicas e totalizantes, mas como
categorias relacionais e incompletas. 0 homem, sujeito a essa l6gica, passar a ter na existéncia
do Outro a possibilidade para sua condig¢do de Sujeito, isto é, a autorreferécia ao “eu” s6 se torna
necessaria a partir da iminéncia do “ele”.

Desse modo, as concepgdes essencialistas da cultura como um conjunto totalizante de tragos
dados a um grupo social e da identidade como permanéncia - utilizadas para impregnar de ideologia
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a questao indigena, como, por exemplo, através do mito da desindianizagdo - sdo despidas de sua
validade tedrica, preteridas pela nogao da identidade como a percepcdo de um fluxo ou continuidade
que liga um grupo social a seu passado e o orienta em relagdo ao futuro através de suas relagdes
presentes e da cultura como a possibilidade de gerar um acervo coparticipado de compreensoes,
tracos e representagdes simbdlicas em um sistema perpetuamente cambiante.

0 modo de ser Guarani postula a divindade como objetivo da fabricacdo do corpo, que
se torna meio afirmativo de veiculagdo de compreensdes simbélicas socialmente construidas,
expressando a identidade através de um constante devir, resultado da ambivaléncia intrinseca a
constituicao humana. 0 aspecto ritual da vida social Guarani engendra a constante transformacéo e
conformagéo da pessoa, com uma riqueza de representaces que possibilita a experiéncia subjetiva
em contraposicao a multiplicidade de experimentos estatizantes da ontologia totalizante e dogmética
da civilizagdo ocidental.

Esse legado, junto a forma de adaptag@o ecoldgica que nao coloca 0 homem como colonizador
implacavel da Natureza, tem muito a ensinar a nés ocidentais, com identidade firmada na triplice
santidade Mercado, Estado e Razdo, uma vez que os indios conseguiram se reproduzir apesar de ter
seu mundo destruido. A medida que a civilizagdo se aproxima do limiar da sua condicao de existéncia,
pode ser que nos tornemos indios, no sentido de termos o mundo como conhecemos destruido. Nesse
momento, uma nova - ou talvez, paradoxalmente, velha - forma de pensar as relagdes do homem com
a natureza, deve ser elaborada e os indios, especialistas em fim do mundo, podem oferecer a nés os
meios para isso. Resta saber até que ponto a Terra - que da perspectiva de quem a ocupa, nao possui
exterior - suportard a dobra na natureza que é a civilizagao.

Referéncias

BORGES, Luiz C. Temporalidade e memdria: estratégias contemporaneas de identidade guarani.
Disponivel em: <http://www.nucleasuerj.com.br/home/phocadownloadpap/temporalidadeememoria.
pdf> Acesso em: 15 out. 2015.

CASTRO, Eduardo Viveiros de. 0 marmore e a murta: sobre a inconstancia da alma selvagem. A
inconstancia da alma selvagem e outros ensaios de antropologia. Sao Paulo: Cosac e Naify, 2002. p.
181-265.

CASTRO, Eduardo Viveiros de. Os pronomes cosmoldgicos e o perspectivismo amerindio. Revista Mana
2(2), p. 115-144, 1996.

CASTRO, Eduardo Viveiros de. No Brasil, todo mundo é indio, exceto quem n&o é. Disponivel em: <pib.
socioambiental.org>. Acesso em: 15 out. 2015

CLASTRES, Pierre. A sociedade contra o Estado. /n: A sociedade contra o Estado (Investigagdes de
antropologia politica). Publicagdes Escorpido. Porto: Afrontamento, 1975. p. 183-211.

CUNHA, Manuela Carneiro da. O futuro da questao indigena. /n: Estudos Avangados 8(20), 1994.

Revista Saberes Interdisciplinares _ Sao Jo&o del-Rei, Ano IX,n° 18, p. 77-86 _ jul./dez.2016 85



Julia Darol Dall"Alba . Bruno Affonso Muck

FAUSTO, Carlos. Se Deus fosse jaguar: canibalismo e cristianismo entre os Guarani (Séculos XVI-XX).
In: Revista Mana 1(2), p. 385-418, 2005.

LADEIRA, Maria Inés. Os indios Guarani/Mbya e o complexo lagunar estatuério de Iguape-Paranagua.
Centro de Trabalho Indigenista, 1994.

MARTINS, Maria Cristina Bohn. Acerca da guerra e da paz nas cronicas jesuiticas das redugdes: 0 caso
da conquista espiritual de Montoya. /n: Estudos Ibero-Americanos. PUCRS, v. XXXIII, n. 1, p. 133-148,
jun. 2007.

MELIA, Bartomeu et a/. Guarani Reta 2008 - Povos Guarani na fronteira Argentina, Brasil e Paraguai.
Disponivel em: <pib.socioambiental/pt/povo/guarani>. Acesso em: 15 out. 2015.

MONTEIRO, John Manuel. Os Guarani e a r]istéria do Brasil meridional: séculos XVI-XVII. /n: CUNHA,
Manuela Carneiro da (org.). Histdria dos Indios no Brasil. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1992,
p. 475-500.

NOBRE, Domingos. Histdria do povo Guarani no Brasil. Disponivel em:  <http://www.
etecagricoladeiguape.com.br/projetousp/Biblioteca/artigo_historia_guarani_brasil_domingos_

nobre.pdf> Acesso em: 15 out. 2015.

IfOMPA, Cristina. O profetismo Tupi-Guarani: A construcdo de um objeto antropolégico. /n: Revista de
Indias, 2004, vol. LXIV, n. 230, p. 141-174.

PRADELLA, Luiz Gustavo Souza. Jeguaté: O caminhar entre os Guarani. /n: Espago Amerindio, Porto
Alegre, v. 3,n. 2, p. 99-120, jul./dez. 2009.

SEEGER, Anthony et al. A construgdo da pessoa nas sociedades indigenas brasileiras. /n: Boletim do
Museu Nacional, N° 32. Rio de Janeiro: Fon-Fon e Seleta, Mai. 1979.

SILVA, Evaldo Mendes da. Os caminhantes da Terra Ma: Um estudo etnografico da micromobilidade
de grupos Guarani na Triplice Fronteira. /n: Tempo da Ciéncia (13) 26, p. 85-106, 2° semestre 2006.

SILVA, Victor Alcantara e. Entre o resignado e o tragico ha o nomade: um ensaio sobre o sentido da
mobilidade entre os Guarani. Revista Habitus: Rio de Janeiro, v. 10, n. 2, p. 22-34. Dez. 2012.

SOUZA, José Otavio Catafesto de. O sistema econdmico nas sociedades Guarani pré-coloniais. /n:
Horizontes Antropoldgicos, Porto Alegre, Ano 8, n. 18, p. 211-253, dez. 2002.

WITTMANN, Marcos Antdnio Schifino. Os Guarani e os outros: Organizacao social e trocas culturais no
litoral norte do Rio Grande do Sul, Brasil. Tese, 2012, UFRGS.

86 Revista Saberes Interdisciplinares _ Sdo Joéo del-Rei, Ano IX,n° 18, p. 77-86 _ jul./dez.2016



